Flavia Buzzetta

Flavio Mitridate traduttore d&€ommento al
Cantico dei Canticdi Gersonide.

Su un recente volume della collana “Studi Pichiani”
dell’Editore Leo S. Olschki

E noto come Giovanni Pico della Mirandola, nei sappassionati studi sulla
tradizione della Qabbalah, abbia beneficiato dadléaborazione di Flavio Mitridate,
ovvero I'ebreo converso siciliano Guglielmo Raimordoncada, cui il Mirandola-
no commissiond numerose traduzioni latine di vapere cabalistiche. Tali tradu-
zioni, che concorrono a costituire, insieme ad #@8ti, la variegata “biblioteca caba-
listica” pichiana e che mediarono e condizionarbaccesso di Pico alle fonti ebrai-
che, tradiscono una notevole liberta ermeneuticaveidtica di Mitridate. Questi, nel
rendere i testi cabalistici in latino, traduce dpiente, intervenendo in vari modi a
modificarli e riplasmarli. L'attivita versionisticanitridatica si svolge, in un certo
gual modo, all'insegna di un gioco ermeneuticouniktra-, indice di un inevitabile
e mai asettico ri-pensamento, segna una dottadnezdelgia dettoche conduce, in
taluni casi, a umuovoe financhanatteso dettoAlla ricerca di una corretta resa dei
contenuti di opere, quali sono quelle cabalisticloelj insegnamenti sono considerati
di abissale e inesauribile profondita sapienzigilizione e innovazione divengono
termini sovrapponibili, con riferimento a una lettucapace di accedere, reh-
durre, al senso profondo dei testadotti e adesplicitarlo e trasmetterlosenza con-
sumare alcutradimento Mitridate, si potrebbe dire, € tanto un tradwgtquanto un
solerte esegeta, unagisterdella sapienza dei testi cabalistici, il quald,tredurli in
latino per il suo committente, li legge e li riparda cabalista, cosi come da cabalista
Pico stessomagisterdella “cabala cristiana”, mira a fruire dei teséibalistici per
coglierne e restituirne I'autentico senso nascosto.

" GERSONIDE Commento aCantico dei Cantichella traduzione ebraico-latina di Flavio Mi-
tridate, edizione e commento del ms. Vat. Lat. 4273 (¢&4), a cura di Michela Andreatta, Leo S.
Olschki, Firenze 2009 (Studi pichiani, 14)y-208 pp., ISBN978-88-222-5905-9.

! Sulla figura di Guglielmo Raimondo Moncada si véalaecente raccolta di studi: MERANI
(a cura di),Guglielmo Raimondo Moncadalias Flavio Mitridate. Un ebreo converso siciliano. iAtt
del Convegno Internazionale, Caltabellotta (Agriggr23-24 ottobre 20Q4Palermo 2008.
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264 Flavia Buzzetta

La pubblicazione della traduzione latina mitridatadelCommento al “Cantico
dei Cantici” di Gersonide, curata da Michela Andreatta ed et collana “Studi
pichiani” dell’'editore Leo S. Olschki, costituises imprescindibile tassello nello
studio delle committenze pichiane di testi ebraicpiu in generale, contribuisce in
una certa misura anche ad arricchire le ricercimeooporanee sul peculiare apporto
delle traduzioni di Mitridate all’elaborazione delicabalacristiana”, di cui Pico fu il
vate.

Giovanni Pico della Mirandola, felicemente chiam'denice degli ingegni” e
“Alba del Rinascimento”, ha spesso sorpreso i stuadiosi per il suo caleidoscopico
pensiero in cui, sulla base di possenti filtri et ed ermeneutici, si armonizzano
eterogenee tradizioni filosofiche, teologiche, gelse, mistiche, assunte come con-
vergenti termini di un’inesausta ricerca dell’'Uni¢ero, perseguibile attraverso mol-
teplici e differenti vie. Nelle sue opere Picoapporta alle varie tradizioni sapienzia-
li nell'intento di una progressivieeductio ad ununin cui 'unita conserva inalterata
la ricchezza delle differenze in cui si manifesta, un complesso rapporto
d’interazione e passaggio tra sapere essoteri@peres esoterico. Ponendosi come
I'apice del percorso che conduce 'uomo alla “intone della Divinita che si copre
gelosamente nell'abisso della sua tenebc@h¢lusio cabalistica secundum opinio-
nem propriam XXX)/ la sapienza ebraica costituisce per Pico urduebile fonte
da cui attingere per potere innalzare 'uomo versell’'Uno che rappresenta il suo
Fine supremo, e raggiungereparfectiointesa come attuazione e compimento della
divinita sopita in noi. In questBhabbatdell’anima, I'uomo,magnum miraculugi-
trova in sé imago Dei La scoperta dellaabalg quale supremo sapere rivelativo,
spinge Pico ad intraprendere lo studio della lingliica per guadagnare la possibi-
litd di un accesso immediato ai testi che la veico| per ascoltare “la lingua prima e
non casuale”dqonclusio philosophica secundum opinionem propriafxXx) e giun-
gere a possedere, con la sapienza cabalistiaegriaae laregula di ogni scibile
(conclusio paradoxa secundum opinionem proprianh. IL¥ difficolta iniziali nello
studio di tale lingua e I'esigenza di un corretitendimento del senso degli scritti
ebraici inducono il giovane filosofo a commissiandelle traduzioni di opere caba-
listiche e filosofiche ebraiche per avere un risomalle sue ancora acerbe intuizioni.
Ha cosi inizio il rapporto di collaborazione cBlavio Mitridate, al quale sono ascri-
vibili le traduzioni ebraico-latine pervenutecile@andate perdute.

In questo panorama di scambi culturali si collazatudio di Michela Andreat-
ta, che offre I'edizione de&Commento al “Cantico dei Canticitli Gersonide nella
traduzione latina di Flavio Mitridate, accompagn@saun saggio introduttivo, da un
commento esplicativo e da una preziosa analise deterpolazioni e varianti che
emergono da un confronto del testo con l'origireldeaico. Questo pregevole lavoro
si pone in continuita con gli studi dedicati alleop di traduttore di Mitridate e al suo
contributo alla nascenteabala cristiana, studi iniziati dal compianto Chaim Wir-
szubski, il quale nell’opera postun®aco’s Encounter with Jewish MysticisfHar-
vard 1989) ha offerto una basilare ricostruzionerdelo giocato dalle traduzioni-
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Flavio Mitridate traduttore deCommento al “Cantico dei Cantiali Gersonide 265

interpretazioni di Mitridate nella formulazione gensiero pichiand Recentemente
lo studio dei manoscritti cabalistici pichiani atst proseguito da Giulio Busi, Save-
rio Campanini e Giacomo Corazzol, nellambito debgetto The Kabbalistic Li-
brary of Giovanni Pico della Mirandolgoromosso dall’Institut fur Judaistik della
Freie Universitat di Berlino e dall'lstituto di Stusul Rinascimento di Firenze, che
ha g;a fruttato la pubblicazione di tre volumi pépi di Nino Aragno Editore di To-
rino.

Il lavoro di Michela Andreatta, nato dalle ricerclomndotte dall’autrice
nell’ambito di un dottorato di ricerca, offre lagsibilita di accedere ad un’interessante
opera filosofica, la cui traduzione dimostra locspto interesse di Pico per il pensiero
ebraico, anche non specificamente “cabalistico”stualiosa dedica una parte del suo
lavoro allo studio della collaborazione tra PicMiridate, che sfocia nelle traduzio-
ni pervenuteci nei manoscritti conservati nellaliBieca Vaticana, i Vat. Ebr. 189,
190 e 191, il Chigi A. VI. 190 e il Vat. Lat. 427Gran parte delle opere tradotte da
Mitridate sono di argomento cabalistico e offriromoMirandolano la possibilita di
iniziarsi al pensiero mistico ebraico, che tantcebe inciso sul suo progetto filoso-
fico. La Andreatta nota, infatti, che «sotto la dpidell’estroso precettore Pico a-
vrebbe appreso alcune delle tecniche esegeticlgiprdella speculazione cabalisti-
ca, nonché un repertorio di simboli e immagini dhéi a poco sarebbero diventati
per lui un inedito strumento di interpretaziondal@ibbia, via privilegiata alla ricer-
ca dellaprisca theologiache si identificava da ultimo con i contenuti dekligione
cristiana» (p. 10). Il rapporto tra I'ebreo conweesil filosofo di Mirandola si snoda
tra il 1485 e il 1487, anno in cui, probabilmen&eloro strade si separano. Tra le o-
pere tradotte da Mitridate per Pico figura ancheuddettocCommentali Gersonide,
la cui ricchezza speculativa spinse il Mirandolangolerne approfondire la cono-
scenza. Filosofo aristotelico, astronomo ed esdgbteo, Levi ben GerSom, cono-
sciuto piu comunemente come Gersonide (1288-13bhribui alla diffusione del
corpusaristotelico scrivendo dei commentari sulla scdele traduzioni di Averroe.
Nel Quattrocento i suoi testi godettero di partcelfortuna nei circoli peripatetici.
Pico cita Gersonide nell®isputationes adversus astrologiam divinatriceen
nell’ Apologia presentandolo come sapiente astronomo ed edsbkta, rappresen-
tante, insieme a Mose Maimonide e ad Abraham ilma,Edella lettura tropologica

2 Vorrei segnalare la traduzione francese dell’opirairszubski,Pic de la Mirandole et la
cabale(Paris-Tel Aviv 2007) curata da Jean-Marc Mandosiquale ha integrato il testo originario
con un corredo di note esplicative in cui, tratf@l prospetta letture particolarmente innovativald
cune tesi pichiane.

3 Sefer ha-yerah ha-gedolah (The Great ParchmerffJavius Mithridates’ Latin Translation,
the Hebrew Text, and an English Version, a cur@.dBusi, Torino 2004Sefer ha-bahir (The Book of
Bahir), Flavius Mithridates’ Latin Translation, the Hetw&ext, and an English Version, a cura di S.
Campanini, Torino 2005; ENAHEM RECANATI, Peru$ ha tefillo{Commentary on the Daily Prayers)
Flavius Mithridates’ Latin Translation, The Hebr&@wext, and an English Version, a cura di G. Coraz-
zol, 2 voll., Torino 2008.
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266 Flavia Buzzetta

della Bibbia, che Pico chians®chel(derek ha-sekgl consistente in una lettura filo-
sofica del testo biblico, la quale integra istamsafisiche, fisiche e cosmologiche.

I Commento al “Cantico dei Canticihon € la prima opera di Gersonide stu-
diata da Pico; ci e pervenuto, infatti, un testampre tradotto da Mitridate, che pre-
senta una lettura del libro Giiobbeiuxta expositionem Gersonidaé.’approccio di
Gersonide ad entrambi i libri biblici &€ fondamemntahte d’'impostazione filosofica.
Infatti, riguardo aGiobbe e approfondito il rapporto tra determinismo astgido,
provvidenza divina e libero arbitrio, e riguardoGantico la riflessione verte sulla
questione della felicita ultimala quale & raggiungibile attraverso il ricongiungn-
to dell'intelletto umano con l'Intelletto agente, una prospettiva in cui la possibilita
dell'immortalita dell’anima coincide con la progseésg acquisizione della conoscen-
za! Secondo la lettura di GersonideCinticosi presenta, nel suo senso profondo,
come un’allegoria filosofica, i cui contenuti soimalividuati e ricostruiti sulla scorta
dell’'aristotelismo del pensatore provenzale. Tglera, infatti, nell’esposizione dei
suoi contenuti, oltre al senso essoterico, letteeammediato, presenta un senso eso-
terico, che Gersonide intende svelare. Salomongu@&st'ultima ottica, rappresenta
I'intelletto materiale, il quale attraverso il pesso cognitivo s’'innalza e si prepara a
ricevere I'emanazione dell’'Intelletto agente. Qaestterpretazione, delineata nella
parte introduttiva deCommentpsi basa su una peculiare derivazione del nome di

“ Il sechelrientra nella teoria ermeneutica dei quattro see#ia Scrittura quadruplex modus
exponendi Bibliamcosi come e recepita da Pico; cflo@NNI Pico DELLA MIRANDOLA, Apologia
L’autodifesa di Pico di fronte al Tribunale dell'tuisizione a cura di P. E. Fornaciari, Firenze 2010,
pp. 184-186Est autem ulterius sciendum, quod ista expositiids proportionatur modo exponendi
Bibliam qui apud nos dicitur anagogicus. Sicut erdpud nos est quadruplex modo exponendi Bi-
bliam, literalis mysticus sive allegoricus, tropglous et anagogicus, ita est et apud Hebraeogalite
lis apud eos dicitur pesat, quem modum tenent gesdabi Salomon, Chemoy et similes; allegoricus
Midras, unde saepe apud eos audiidras Ruth Midras Thillim, Midras Coelethidest expositio per
Midras, idest mystica sup&uth superPsalmos superEcclesiastenet sic de aliis, et istum modum
sequuntur maxime doctores Talmutici. Tropologicigstwt sechel, quem sequuntur Abraham Abna-
zara, ubi literaliter non exponit et Levi Ben Gemset multi alii, et ante omnes Rabi Moyses Egyptius
Anagogicus dicitur cabala, et hoc quia illa expmsijuae dicitur ore Dei tradita Moysi et accepta pe
successionem, modo praedicto, quasi semper serequitls anagogicum. Qui etiam inter omnes est
sublimior et divinior sursum nos ducens a terreadscelestia, a sensibilibus ad intelligibilia, arte
poralibus ad eterna, ab infimis ad suprema, ab hoisv@ad divina, a corporalibus ad spiritualidl
sechelé dunque un modo ermeneutico distinto da quelipesore, proprio dellaabala(il derek ha-
gabbalal), qui chiamato “anagogico”, che coglie il sensatinb delle Scritture, permettendo di ele-
varsi alla recezione d’'insegnamenti sulla Divinita.

® Sj veda, al riguardo, K€ WIRSZUBSKI, Pico’s Book of Jobin «Journal of The Warburg and
Courtauld Institutes» 32 (1969), pp. 171-199.

® Leggiamo infatti nelCommentadi Gersonide (p. 107)erum hic liber, qui dicitur Canticum
Canticorum, dirigit particulares solum ad viam peniendi ad felicitatem, et hac de causa non intel-
ligitur a vulgaribus, nec secundum sensum littarajgrodest ut sciatur ab ipsis vulgaribus

" Crofton BLACK, nel suo saggi®ico’s Heptaplusand Biblical Hermeneutigd_eiden-Boston
2006, riguardo al tema delfalicitas intesa come percorso di ascesa dell'intellettaaegtrso i gradi
della conoscenza, scrive (p. 179): «The reasornhieris that each of these commentators, in some
form or other, subscribed to a model of progressioascent in intellectual ability and capacity @i
culminated in the potential intellect becoming sbme united or conjoined with the active intellect».
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Salomone $cielom® dascielemuthtermine reso in latino da Mitridate cperfectiq
indice del perfezionamento e dell’armonizzazionkedeotenze dell'anima:

Secundo comparavit intellectum Salomoni: est enadorBon rex in Hyerusalem, sic
et intellectus rex sapientie est, et dominus. Tesstaoc derivatio nominis Scielomo,
qui pariter derivatur a scielemuth, que indicatfgeetionem huius partis que est in
Hyerusalem (p. 112).

Come nota la Andreatta, i dialoghi deanticodelineati nelCommentpsono
complessivamente due: quello tra I'Intelletto mialere I'Intelletto agente, e quello
tra le facolta dell'anima e I'Intelletto materiglefr. p. 27).

L’influsso di questo testo di Gersonide sull’'operehiana € presente, secondo
la studiosa, neCommento sopra una canzone d’amadeecui stesura coinciderebbe
con la traduzione di Mitridate. In particolare, ®igtilizza il tema della “morte del
bacio”, binsica figura simbolica dell’'unione mistica dell’animarcla Divinita. Leg-
giamo infatti:

E nota che la piu perfetta e intima unione che pdamante avere della celeste amata
si denota per la unione di bacio [.bihsica cioé morte di bacio, € quando I'anima nel
ratto intellettuale tanto alle cose separate ssamiche dal corpo elevata in tutto
'abbandona [...] Questo e quello che il divino nosialomone nella su@anticade-
siderando esclama: Baciami co’ baci della tua boetmstra nel primo verso la inten-
zione totale del libro e I'ultimo fine del suo araér

La “morte del bacio”, quale rapimento intellettualee segna il totale distacco
estatico dell'anima dal corpo e prelude all'unignistica con la Divinita, rappresen-
ta in Pico lo stadio di angelomorfosi del’'uomo.

La Andreatta mette in evidenza i caratteri specdila traduzione latina di
Mitridate. Tale traduzione, pur essendo carattatezzla una stretta aderenza al testo
ebraico anche a discapito dell'intelligibilita dekto, presenta delle peculiarita e dei
tratti distintivi, come le glosse esplicative ingenel testo, e varie interpolazioni ca-
balistiche. Proprio nell’'ultima parte dell’opera,dui i riferimenti cabalistici si fanno
pressanti, la traduzione mitridatica diventa elahmne creativa, metamorfosi con-
cettuale. Un esempio € il costante riferimentm@stri doctores cabaliste allasa-
pientia divina que cabala dicituin un contesto dal carattere spiccatamente filoso
co. La lettura sinottica, proposta dalla Andreattgla traduzione di Mitridate e della
versione delld/ulgatg permette di cogliere alcune varianti interessaitonducibili
alle personali posizioni speculative e mistiché/dridate. Un esempio, al riguardo,
puo essere indicato nella traduzione della partfodera in cui Gersonide,
nell’ambito della riflessione sulla natura del matemmenta il versetto 2,6eva
eius sub capite meo, et dextra eius amplectitu(euosi nella versione della Vulgata

8 GIOVANNI PIcO DELLA MIRANDOLA, Kommentar zu einem Lied der Lieléamburg 2001, p.
192.
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che Mitridate riprende alla lettera nella sua tradone dell’opera di Gersonide), so-
stenendo che queste parole possono essere indéepiadtdi la del loro senso lettera-
le, in un senso allegorico, secondo il quale allelleero alla corrispondenza tra la
sinistra e I'inclinazione al mafeMitridate, al riguardo, nella sua traduzione aggiu
ge un’interpolazione esplicativa che sviluppa #gse@sinistra-male:

Et propterea vocatur fomes peccati ‘sinistra’, qqaendoque in sacris litteris vocatur
ieser ara, id est ‘male innata natura’, quandoguars id est ‘adversarius’ vel ‘calum-
niator’. Et hoc quidem factum est ita, quia eswideintellectui recta. Dextra vero est
que Hebraice dicitur ieser attob, id est ‘natunacbi@nata’ (p. 141).

Va anche notato che il peculiare rilievo delingattale interpolazione mitrida-
tica non costituisce un caso isolato, circoscrigibinicamente alla traduzione del te-
sto di Gersonide. Nelle ricerche che ho condottolgé¢esi di dottorato sullemagia
naturalis e lascientia cabalaeel pensiero pichiano, sono incorsa nella stegss-i
polazione in occasione della trascrizione del tdsidiber de homingun’altra opera
che Mitridate tradusse in latino per il Mirandolarantenuta nel ms. Vat. Ebr.
1891° Nella lettura di Mitridate, le paroleatura male innatai riferiscono alla natu-
ra intrinsecamente malvagia delluomo e alla cporglenza di essa con Satana. Alla
fine del f. 506r e scritto:

et sic natura male innata que dicitur ieser aral ipadem est cacodemon Satan ad
indicandum quod in uno momento parvo ponit unicaiomini ex carne et sanguine
naturam hieser.

Con questa considerazione personale, inseriteetradglie della traduzione,
Mitridate prospetta una peculiare tesi predestoragtica, secondo cui 'uomo, gia
nel grembo materno, € destinato ad essere buoravagio, secondo gli imperscru-
tabili decreti divini. E la natura malvagia delllmo ha una personificazione e una
realta metafisica nella figura di Satana. In urtaccgual modo, la natura delluomo
subisce l'influsso “satanico” del male sia comdimazione originaria e destinale, sia
come intervento attivo di potenze spirituali makeagull’anima. La determinazione
del rapporto dell’anima con il male € interconneata questione del libero arbitrio e
della possibilita di autodeterminazione delluon8econdo alcuni testi cabalistici,

° Nel simbolismo cabalistico la parte sinissira ahra rappresenta la fonte del male. In alcu-
ni testi cabalistici I'origine del male & spiegatame il flusso sovrabbondante dedlefirah Gevurah
cioé il “Rigore” non temperato ddesed la “Misericordia”. Al male & dunque attribuitaairealta se-
firotico-metafisica.

9Dj quest'opera in traduzione latina, come anchie ke vocibus(ms. Vat. Ebr. 189), del
Commentum Sefer lesifes. Vat. Ebr. 191) e déiber misteriorum venerabiliurfcod. Chigi A. VI.
190), ho fornito una prima trascrizione e tradugidaliana nella tesi che ho preparato nell’ambio
miei studi per il dottorato di ricerca in Filosafieondotto in cotutela presso il Dipartimento FIERI
AGLAIA dell'Universita degli Studi di Palermo e I#ole Pratique des Hautes Etudes, Section des
Sciences Religieuses, di Parigi.
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ogni anima, ancor prima di comparire sulla scerlardmndo, ha un destino gia de-
termi?lato da Dio e rifulge nglargod nella “cortina” in cui sono intessute tutte le a-
nime:

Un’altra significativa interpretazione-interpolaa® d’ispirazione cabalistica
che ho riscontrato nelle traduzioni di Mitridateesge dal confronto tra i due diffe-
renti modi in cui egli rende il termine ebraitsebinell’ambito della traduzione lati-
na di un passo de&lantico(4,5) nella versione d&ommento al “Cantico’di Ger-
sonide e nella versione deiber de homineNella traduzione di Ct. 4,5 contenuta
nella traduzione latina d€ommento al “Cantico’di Gersonide, Mitridate traduce
tsebiconcapree seguendo in cio fedelmente la traduzione chegld anche nella
Vulgata e scrive:

Duo ubera tua ut duo hinnuli gemelli capree, eteates inter lilia (p. 157).

Nel Liber de homingff. 447r-v), invece, con riferimento al medesimaspo
del Canticq si legge:

Et hoc est quod scriptum est in libro Cantici Ceorim duo ubera sua sunt sic duo
hymnuli gemelli dame, e il passo continua: Quodigoi patet per vicesimam tertiam
propositionem libri Sepher lesire que dicitur atlgarod Moises significat damam he-
braice sebi et probatur quia in illa propositiomemoceditur quod una littera que est
in sacro textu indicat illam litteram que sequigam in illa propositione sic igitur post
mem est iod, post scin est beth, post he est #adee tantum valent littere Moiseos
mwn quantum littere iod beth sade et ille quidem iadicdamamax per numerum lit-
terarum. Nam dama dicitur sebi et habet numerosgl® sade 90, beth 2, iod 10 et
tot sunt numeri illarum litterarum que indicantuwr pitteras Moiseos quia iod 10 beth
2 sade 90 collecti sunt 102.

Qui Mitridate traduce in latino cotiama “cerva”, e non cortapreg “capra’,
il termine tsebi attestato nel testo ebraico, come si evince ddllasa mitridatica
hebraice sebirelativa al termine da lui tradotto in latino cdama e come risulta
dalla corrispondenza aritmosofica tra le letterdendene di Mose e quelle del termine
tsebj secondo la tecnica deltbash'? cosi come si ricava d&efer YetsirahNel

1 Cfr. G. SSHOLEM, La Cabala tr. it. Roma 1992, pp. 162-163: «Secondo unasrea ancora
precedente, e gia presente nella letteratura Heddhalot tutte le anime sono inizialmente intessute in
una cortina dargod appesa davanti al Trono di Gloria, e questo slmbita cortina d’anime”, fu a-
dottato e adattatda numerosissimi testi classici cabalistici. In sfaecortina sono registrati I'intera
storia passata e il destino futuro di ogni anirh@akrgodnon € soltanto un tessuto mistico, composto
d’etere spirituale, che contiene o é capace dvei®una registrazione della vita e delle operegdi
uomo: € inoltre la dimora di tutte le anime checsoBalite dal basso alla loro terra natia. Le anim
dei malvagi non vi troveranno posto».

12| "atbashé una tecnica di permutazione delle lettere eistnaella sostituzione della prima
lettera dell’alfabeto ebraico, Eef, con l'ultima, latau, e della seconda, lzeth con la penultima, la
shin e cosi a seguire anche con le altre lettereaNmistica ebraica ricorrono come tecniche combi-
natorie lagematrig il notarikone latemurah
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tradurretsebicondama(termine latino, quest’ultimo, che invece tradusealmente
I'ebraico ayyalal), Mitridate rimodula la corrispondenza tra Moséaecapra come
corrispondenza tra Mose e la cerva, verosimilmeeriendo in cio presente la valen-
za simbolica riconosciuta in vari trattati cabatisd quest’ultimo animale, che & an-
che messa in relazione con I'unicorfi®ra, nel simbolismo cabalistico, la cerva (in
ebraicoayyalah), a differenza della capra, € messa in strettzi@he con la profezi-
a: la cerva, infatti, € un simbolo defekinahla “Presenza di Dio” che presiede, tra
I'altro, all'ispirazione profetica e che, consekinah‘inferiore”, s’identifica con la
decimasefirah Malkut, il “Regno”, e comeShekinah'superiore”, s’identifica con la
terzasefirah Binah I"“Intelligenza”, sefirot entrambe legate, a differenti livelli, alla
profezia. Si potrebbe cosi supporre che Mitridatagelazione alla figura di Mose,
abbia ritenuto il riferimento cabalistico alla carfunzionale alla spiegazione della
virtu profetica. Piu in particolare, Wirszubski,l rsei0 saggidGiovanni Pico’s com-
panion to kabbalistic symbolisminvia ad un passo del glossario cabalisteder
ha-SoraSim ovverosia ilLiber de radicibus vel terminis cabatella traduzione lati-
na di Mitridate (conservato nel ms. Vat. Ebr. 190)cui si spiega il significato del
termineayyalah

7°R aiala id est cerva vel unicornis ubicumque saribih genere feminino sive cum
lictera he in fine uti>x aiala sive cum lictera thau in fine nitx aieleth semper indi-
cat diadema?

In tale direzione la cervayyalal), associata aliadema cioé alla decimaefi-
rah, Malkut, potrebbe rinviare alla profezia mediata da quéstia sefirah cioe alla
profezia che, secondo una tradizione cabalistigaropria dei profeti precedenti a
Mose, ma non anche di questo, la cui profezia,deye “superiore”. Quest’ultima
tradizione sembra recepita da Pico netlaclusio cabalistica secundum doctrinam
sapientum hebreorudVl, in cui i profeti precedenti a Mosé sono messeiazione
con la cerva-unicornd®mnes ante Moysem prophetarunt per cervam unicatfiem
Tale conclusiopichiana, dunque, rimanderebbe alla dottrina ¢stizd secondo cui
I'esperienza profetica di Mose si pone su un livgliu elevato di quello degli altri
profeti, in quanto Mose non avrebbe profetizzataaaerso 1o “specchio privo di lu-
ce”, asppaglarya Seenah nrah, simbolo della decimaefirah bensi avrebbe godu-
to della superiore manifestazione dello “specchuehte”,asppaqglarya ha-meah,

13 Riguardo al legame tra la cerva e I'unicorno, dferimento alla traduzione mitridatica del
Commentai Gersonidela Andreatta sottolinea la resa delle locuzionia@ireayelo hasadehe ‘o-
fer ha-ayyalimconper damas vel unicornes al riguardo, nota che per Mitridate I'ebra@mg/alahé
«considerato I'equivalente sia della cerva siantiito “unicornis”» (p. 67).

14 ¢fr. OH. WIRSZUBSKI, Giovanni Pico’s companion to kabbalistic symboli$mAA.Vv., Stu-
dies in Mysticism and Religion presented to GerskoiScholem on his seventieth birthday by pupils,
colleagues and friendderusalem 1989, p. 357.

!> GlovaNNI Pico DELLA MIRANDOLA, Conclusiones nongentae. Le novecento tesi dell’anno
1486 a cura di A. Biondi, Firenze 1995, p. 58.
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simbolo della sestsefirah Tiferet, la “Gloria”.*® La teofania sinaitica e I'esperienza
mistica mosaica diventano la cifra dell'accesswilagiato all'inaccessibilita del di-
vino, dello sposalizio mistico tra 'uomo e Dio. 8&o lega la cerva alla profezia
“inferiore” premosaica, Mitridate, interessato@jame generale tra la cerva e la pro-
fezia, nella traduzione déliber de homingiconduce al simbolo della cerva anche la
“superiore” profezia mosaica, senza soffermarsi ditferenti livelli riscontrabili
nell’ambito della profezia.

Basti qui comunque notare che Mitridate, nel tragliirpasso sopra citato del
Liber de homingritocca il testo sulla base delle proprie conngeedel simbolismo
cabalistico, verosimilmente per sottolineare, datferimento alla cerva, la funzione
profetica di Mosé, non esplicabile con riferimeatia capra.

Questi cenni mostrano come il sapere ebraico ata sécepito da Pico attra-
verso il filtro delle traduzioni latine di Mitridat traduttore e interprete detfabba-
lah e del pensiero filosofico ebraico. La traduziom® @ommento al “Cantico dei
Cantici” di Gersonide concorre anche ad inquadrare Migidaime cultore della
gabbalah la quale si presenta come umn@ezione— secondo l'originario significato
della radicegof bet lamed- ininterrotta che € anche rielaborazione creativa

16 Cfr. E. R. WOLFSON Through a Speculum that Shin&sinceton 1997, p. 214: «In the con-
tinuation of this text Eleazar cites a passage fitamanel (as transmitted in the talmudic lexicon of
Nathan of Rome) that distinguishes between twoiggorthe upper glory, calleBhekhinahor the
great splendorhjpd ha-gaddl is an invisible, formless light, whereas the éowglory is that which is
seen by the various prophets, with respect todtier| one needs to make a further distinction: édos
had a clear vision of that lower glory through #peeculum that shines and all other prophets beheld
the glory through a speculum that does not shihes,is, through images that distort reality».
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